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EL PROGRESO Y SUS VICISITUDES

En la pelicula de Christopher Nolan E! truco final (El
prestigio) [2006], un mago hace un truco con un pajarito
que desaparece en una jaula aplastada en la mesa. Un chi-
quillo del pablico empieza a llorar, afligido por la muerte
del pdjaro. El mago se acerca a €l y termina el truco ha-
ciendo aparecer suavemente un pajaro vivo de su mano;
pero el nifio no est4 convencido e insiste en que debe de
tratarse de otro pdjaro, el hermano del muerto. Después
del especticulo, vemos al mago solo, tirando un péjaro
aplastado a la basura, donde hay otros muchos pajaros
muertos. El muchacho tenia razén. El truco no podia ha-
cerse sin violencia y muerte, pero su efectividad depende
de la ocultacién de los residuos rotos y escualidos de lo
que ha sido sacrificado, deshaciéndose de ellos donde
nadie importante los vea. Ahi reside la premisa basica de
la nocién dialéctica de progreso: cuando llega una etapa
nueva y superior, debe de haber un pdjaro aplastado en
algiin lugar.
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Los pdjaros aplastados del progreso

Lo primero a lo que hemos de renunciar es, pues, a cual-
quier nocién del progreso lineal y global de la humani-
dad, ya sea formulada por Karl Marx, ya sea postulada
por los liberales como Francis Fukuyama (quien declar6
el fin de la historia) o dominada por la dialéctica de la
Tustracién. La vision global de la historia de Marx es la de
una sucesion lineal de modos «progresivos» de desarrollo
social desde las sociedades primitivas, pasando por el
modo de produccion asiatico, el esclavismo, el feudalis-
mo y el capitalismo, hasta el socialismo y el comunismo.
Los problemas surgen casi de inmediato con la dinamica
histérica imaginada por Marx; para empezar, la nocién
de un mzodo de produccién asidtico es problematica a todas
luces (se trata de una categoria vacia en la que Marx arro-
jaba todo aquello que no encajaba en su logica eurocén-
trica de la historia y, por consiguiente, es en si misma un
receptaculo para pajaros muertos aplastados). En cuanto
al socialismo, la afirmacién de Rosa Luxemburgo de que
«el futuro sera socialismo o barbarie» también result6 ser
falsa: lo que tuvimos con el estalinismo fue a un barbaro
socialista y todavia estamos contando los cadaveres. Por
lo que atafie al liberalismo, su estado de crisis es evidente;
tanto es asi que hasta Fukuyama ha renunciado a su idea
del fin de la historia.

No deberia haber restricciones en la busqueda de pa-
jaros aplastados. Rusia y China gustan de presentarse
como partidarias de un nuevo orden mundial multicén-
trico en el que todas las formas de vida coexistan en pie
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de igualdad y en el que se erradique por fin la domina-
cioén colonial occidental econdmica e ideoldgica. En esta
retérica podriamos ver jaulas enteras de pajaros aplasta-
dos barridas en Occidente, no solo econémicas y politi-
cas, sino también el aplanamiento del feminismo, los de-
rechos de los homosexuales y las libertades humanas en
general. Un ejemplo bastante reciente podria ser el deba-
te que tuvo lugar en el Parlamento ugandés en febrero de
2023, cuando el Poder Legislativo contemplaba un nue-
vo endurecimiento de la ley en contra de los homosexua-
les, cuyos defensores mas radicales exigian la pena de
muerte, o al menos la cadena perpetua, para quienes fue-
sen atrapados en el acto. Anita Among, portavoz del Par-
lamento, declaré: «O estan con nosotros o estan con el
mundo occidental».! Vivimos en una era de alianzas pro-
fanas, colaboraciones y conjunciones de fuerzas ideoldgi-
cas que trastocan el binomio estandar de izquierda y de-
recha. Las luchas feministas, homosexuales y transgénero
se denuncian como un instrumento utilizado por el colo-
nialismo ideoldgico occidental para socavar la identidad
africana. Si se sigue permitiendo que este tipo de pensa-
miento defina el debate, la posibilidad de ser un ugandés
homosexual, un ugandés feminista o un ugandés trans
puede redefinirse hasta barrerla del mapa; otra victima
de una estrecha definicioén del progreso.

La desdichada realidad es que cabe apropiarse de la
promesa de descolonizacién al servicio de otros proce-
sos, y su potencial liberador puede quedar atrapado en
las garras de una definicién demasiado rigida de lo que
significa avanzar y puede acabar asfixiado. Los habitan-
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tes de numerosos paises africanos, desde Angola hasta
Zimbabue, viven en sistemas sociales mas o menos co-
rruptos en los que la brecha entre los «amos» y la mayoria
pobre (la brecha de riqueza, de poder, de privilegios y de
libertad) es posiblemente atin mayor que bajo el dominio
colonial. En estas circunstancias, la «descolonizacién»
puede funcionar casi como una metafora del surgimiento
de nuevas jerarquias basadas en clases. Aunque existe,
por supuesto, una miriada de argumentos que cabe adu-
cir contra cualquier sugerencia de que las cosas estaban
«mejor» bajo la dominacién colonial, si no acertamos a
reconocer el potencial para que los movimientos desco-
lonizadores sean absorbidos en regimenes problemati-
cos, la nueva derecha lo hara por nosotros (como ya lo
estd haciendo en el caso de Sudafrica, con su verborrea
sobre la incapacidad de los negros para dirigir «adecua-
damente» el pais). Mao decia: «La revolucion no es una
cena de gala». Pero ¢y si la realidad después de la revolu-
cién es todavia 7zenos una cena de gala? Esto no implica
en modo alguno que debamos abandonar el progreso;
mas bien, deberiamos redefinirlo, y el primer paso para
ello consiste en ser capaces de reconocer las realidades
incomodas, incluso aquellas que parecen sérdidas y ma-
chacadas, especialmente las que encontramos vergonzo-
sas y dolorosas, y que no parecen tener remedio. Necesi-
tamos menos pajaros aplastados escondidos en batles
mientras aplaudimos al falso pajaro vivo que nos distrae
de la corrupcion capitalista y del poder autoritario.

Los dos articulos que Marx escribié en la India en
1893 («La dominacion britanica en la India» y «Futuros
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resultados de la dominacién britanica en la India»), habi-
tualmente desestimados por los académicos poscolonia-
les como casos embarazosos del «eurocentrismo» de
Marx, resultan hoy mds interesantes que nunca. Marx
describe sin cortapisas la brutalidad y la hipocresia ex-
plotadora de la colonizacion britanica de la India, inclui-
do el uso sistematico de la tortura prohibida en Occiden-
te, pero «externalizada» a los indios (en realidad, no hay
nada nuevo bajo el sol; esos eran los Guantdnamos de la
India britanica decimondnica): «La profunda hipocresia
y la barbarie propias de la civilizacion burguesa se pre-
sentan desnudas ante nuestros ojos cuando, en lugar de
observar esa civilizacién en su casa, donde adopta for-
mas honorables, la contemplamos en las colonias, donde
se nos ofrece sin ningtin embozo».? Todo lo que anade
Marx es:

Inglaterra, en cambio, destrozé todo el entramado de
la sociedad hindd, sin haber manifestado hasta ahora el
menor intento de reconstitucion. Esta pérdida de su viejo
mundo, sin conquistar otro nuevo, imprime un sello de
particular abatimiento a la miseria del hindi y desvincula
el Indostan gobernado por la Gran Bretafia de todas sus
viejas tradiciones y de toda su historia pasada. [...] Bien es
verdad que al realizar una revolucion social en el Indostan,
Inglaterra actuaba bajo el impulso de los intereses mas
mezquinos, dando pruebas de verdadera estupidez en la
forma de imponer esos intereses. Pero no se trata de eso.
De lo que se trata es de saber si la humanidad puede cum-

plir su mision sin una revolucion a fondo en el estado so-



18 CONTRA EL PROGRESO

cial de Asia. Si no puede, entonces, y a pesar de todos sus
crimenes, Inglaterra fue el instrumento inconsciente de la

historia al realizar dicha revolucién.’

Pese a la mencion del «destino», no deberiamos de-
sestimar del todo la nocion del «instrumento inconscien-
te de la historia» como teleologia ingenua, una «confianza
en la astucia de la razén que convierte hasta los crimenes
mas mezquinos en instrumentos de progreso», en virtud
de una l6gica fatalista segiin la cual el fin justifica los me-
dios. La tesis que Marx est4 defendiendo es simplemente
que la colonizacion britanica de la India cre6 las condi-
ciones para la doble liberacion de la India: de las cons-
tricciones de su propia tradicion asi como de la coloniza-
cién misma... Hoy en dia, por supuesto, semejante punto
de vista se antoja demasiado ingenuo, ahora que sabemos
c6mo los colonizadores britanicos destruyeron las indus-
trias locales en la India y causaron estragos con decenas
de millones de muertos. Desde luego, jamas dirfamos que
los horrores de la colonizacion valieron el precio pagado
por progresar hacia algiin nebuloso futuro utépico. De-
beriamos adoptar una posicion mucho mas modesta: las
acciones de Gran Bretafia en la India fueron inexcusa-
bles y la consecuencia directa de una catastrofe devasta-
dora; no obstante, una vez ocurrida esa catastrofe, abrié
una nueva senda para la India. Esa locucién adverbial, 7o
obstante, es una incomoda morada, pero permanece abier-
ta a la esperanza, a diferencia de las narrativas historicas

mas pulcras.
Cuando Theodor Adorno y Max Horkheimer deli-
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nean los contornos del «mundo administrado» (verwal-
tete Welt) tardocapitalista, lo estan presentando como
coincidente con la barbarie, como el punto en el que la
civilizacién misma regresa a la barbarie. Una especie de
telos negativo del progreso total de la Ilustracion, como
el reino nietzscheano de los tltimos hombres: «La gente
tiene su pequeno placer para el dia y su pequeno placer
para la noche: pero honra la salud. “Nosotros hemos in-
ventado la felicidad”, dicen los tltimos hombres, y par-
padean».* Al mismo tiempo, Adorno y Horkheimer aler-
tan, sin embargo, contra las catastrofes «Onticas» mads
directas (diferentes formas de terror, etcétera). La socie-
dad democratica liberal del dltimo hombre es, pues, ini-
maginablemente espantosa, pero el tinico problema es
que todas las demas sociedades son peores, por lo que la
eleccién parece ser entre lo malo y lo peor (o entre la es-
padayla pared). La ambigtiedad es aqui irreductible: por
un lado, el «mundo administrado» es el catastréfico re-
sultado final de la Ilustracion; por el otro, la senda social
«normal» se ve continuamente amenazada por las catas-
trofes, desde la guerra y el terror hasta los desastres eco-
l6gicos. Estamos obligados a combatir estas catastrofes
«Onticas» (que experimentamos como sucesos catastrofi-
cos en nuestra realidad social) teniendo presente al mis-
mo tiempo que la catéstrofe suprema son las estructuras
y los ritmos aparentemente «normales» del «mundo ad-
ministrado». En otras palabras, estamos caminando por
una especie de cinta de Moebius: si avanzamos lo sufi-
ciente por un lado, regresamos a nuestro punto de parti-
da. ¢No sucede lo mismo con el progresismo en general?
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Después de siglos en los que los visionarios de toda in-
dole sofiaban con lo que la humanidad podria alcan-
zar de manera conjunta, la nica meta «progresista»
indudable que la humanidad puede perseguir hoy, a la
vista de las amenazas ecoldgicas y de otro tenor, es sim-
plemente sobrevivir.

Las posibilidades y los escollos de los avances tecno-
16gicos y cientificos han sido durante siglos el material
de los suenos de progreso humano, aunque también
aqui nos encontramos recorriendo un camino viciosa-
mente circular. El desarrollo libre, la experimentacion y
la investigacion libres conducen a la inteligencia artifi-
cial (IA), que no solo amenaza con suplantar a la mente
humana, sino que esta especificamente destinada a su-
perar sus limitaciones, a replicar a la humanidad sin sus
fragilidades. Dejando de lado cuestiones mds abstractas
sobre como seria y qué significaria esto en caso de al-
canzarse, no es preciso mirar muy lejos para toparse con
los p4jaros muertos que siembran el camino del progre-
so cual hojas otonales, desde los astrondmicos costes
energéticos que sobrecargan un planeta en llamas hasta
las personas cuyos trabajos seran realizados cada vez
mas por la IA. Esto es lo que comporta el compromiso
ciego con una idea acriticamente adoptada de progreso;
los paladines de la IA hablan de la libertad que esta trae
consigo, pero no precisan de qué, para quién y para qué
sera dicha libertad. ¢Libertad para que la humanidad se
dedique al ocio, al arte o a la meditacion? ¢O libertad
para que una oligarquia de tecndcratas no tenga la mas
minima atadura con el contrato social, a cambio de reducir
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a la humanidad a un engranaje en la autorreproduccién
infinita de la IA?

Esto nos conduce a la relacion entre progreso y li-
bertad. El axioma de la filosofia moderna es que el pro-
greso es, en su nivel mas bésico, progreso en libertad (asi
es como Hegel concibe el desarrollo de toda la historia de
la humanidad: en el despotismo oriental solo el déspota
es libre; en el esclavismo antiguo solo unos pocos son li-
bres; y con el cristianismo todos son libres). Sin embargo,
los problemas con la definicion de /zbertad explotan aqui
desde el comienzo mismo. En el seno de la tradicion ilus-
trada, solo existe auténtica libertad si todos somos igual-
mente libres, mientras que para los liberales conservado-
res la igualdad limita la libertad; luego esté la oposicion
entre libertad individual y libertad colectiva (la libertad
de una nacién propugnada por el fascismo). Para los so-
cialistas, la libertad solo es real cuando estan presentes
sus condiciones materiales e institucionales (libertad de
educacion y de prensa, asistencia sanitaria), en tanto que
para los liberales conservadores tales medidas limitan ya
la plena libertad de los individuos (recordemos cémo los
republicanos estadounidenses se oponian al Obamacare,
aduciendo que limitaria la libertad para elegir a tu propio
médico).

El problema se complica mas con el giro, a partir de
la década de 1960, de la libertad econdmica y politica ala
libertad cultural. ¢Por qué, después de los sesenta, tantos
problemas han pasado a percibirse como problemas de
intolerancia y no de desigualdad, explotacion e injusti-
cia? ¢Por qué el remedio propuesto es la tolerancia y no
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la emancipacion, la lucha politica o incluso la lucha arma-
da? La respuesta inmediata es la culturalizacion de la po-
litica, por la que las diferencias politicas, condicionadas
por la desigualdad politica, la explotacion econdémica y
demas, se neutralizan como diferencias «culturales», di-
ferentes «formas de vida», que son algo dado, algo que
no se puede superar, sino meramente «tolerar». La res-
puesta a este cambio llega en términos benjaminianos: de
la culturalizacion de la politica a la politizacidn de la cultu-
ra. La causa de esta culturalizacion es la retirada o el fra-
caso de las soluciones politicas directas, tales como el
Estado del bienestar, los proyectos socialistas, las tentati-
vas de hacer, de construir. La tolerancia es el sucedaneo
pospolitico de estas soluciones:

La retirada de las visiones més sustantivas de la justi-
cia, pregonada hoy en dia por la promulgacion de la tole-
rancia, forma parte de una despolitizacién mas general de
la ciudadania y del poder y de la retirada de la propia vida
politica. El cultivo de la tolerancia como un fin politico
constituye implicitamente un rechazo de la politica como
un dominio en el que el conflicto puede articularse y abor-
darse de manera productiva, un ambito en el que los ciu-
dadanos pueden transformarse mediante su participa-

cion.’

El p4jaro muerto y aplastado es aqui la propia politi-
ca. Y este pajaro permanece aplastado incluso después
del surgimiento del nuevo populismo derechista: el con-
flicto entre el centro liberal y la nueva derecha, pese a su



El progreso y sus vicisitudes 23

apariencia politica, sigue excluyendo la politica emanci-
patoria propiamente dicha.

El progreso cormo redencion

¢Cémo deberiamos orientarnos entonces en este embro-
llo? Nuestro punto de partida deberia ser que no existe el
progreso en general: el progreso es el desarrollo interno
de un sistema, la actualizacion gradual de sus potenciali-
dades, por lo que todo depende de qué sistema sirve
como punto de referencia. La vision mas radical del pro-
greso universal (literalmente) fue propuesta por el llama-
do biocosmismo, una extrana combinaciéon de materialismo
vulgar y espiritualidad gnéstica que formaba la obscena
ensefianza secreta del marxismo soviético. Reprimido
fuera de la vista del publico en el periodo (estalinista)
central del Estado soviético, el biocosmismo solo se pro-
pagd abiertamente en la primera y en las dos tltimas dé-
cadas de la dominacion soviética; sus tesis principales
son que los objetivos de la religion (el paraiso colectivo,
la superacion de todo sufrimiento, la plena inmortalidad
individual, la resurreccién de los muertos, la victoria so-
bre el tiempo y la muerte, la conquista del espacio mucho
mas alld del sistema solar) pueden alcanzarse en la vida
terrenal mediante el desarrollo de la ciencia y la tecnolo-
gia modernas. En el futuro no solo se abolir la diferencia
sexual, con el surgimiento de posthumanos castos que se
perpetuaran por medio de la reproduccién biotécnica di-
recta; también sera posible resucitar a todos los muertos
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del pasado (estableciendo su férmula bioldgica a partir
de sus restos para luego reengendrarlos), borrando inclu-
so de esa manera todas las injusticias pasadas, «reparan-
do» el sufrimiento y la destruccion del pasado. En este
luminoso futuro comunista biopolitico, no solo los hu-
manos sino también los animales, todos los seres vivos,
participardn en una razén del cosmos directamente co-
lectivizada (reparese en que los defensores actuales de la
«singularidad» propugnan una visién similar).

Hoy mas que nunca deberfamos dejar atrds esta no-
cion del progreso global e insistir en su caracter localiza-
do. Un signo del progreso genuino es, paraddjicamente,
nuestra toma de conciencia de esta localizacion, de la inte-
gracion del progreso en el sistema que esta desarrollando
de forma activa. Esto significa que también cobramos
conciencia de las multiplicidades, las complejidades e,
inevitablemente, las inconsistencias de lo que se presenta
COMO progreso.

Consideremos un fenémeno aparentemente menor
que nos obliga a redefinir la nocién predominante de
progreso. En julio de 2024, los medios de comunicacion
informaron sobre un nimero creciente de trabajadores
chinos que cambiaban empleos de oficina de mucha pre-
sién por trabajos manuales flexibles. Li, de veintisiete
anos, de Wuhan, decia:

Me gusta limpiar. Conforme mejoran los niveles de
vida (por todo el pais), crece también la demanda de ser-
vicios de limpieza con un mercado en constante expan-

sion. El cambio que esto conlleva es que ya no me mareo.
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Siento menos presién mental. Y estoy lleno de energia a

diario.®

Esto va en contra de varios de los principales supues-
tos acerca de lo que constituye el progreso, incluida la
idea de que un empleo de oficina es mas deseable, presti-
gioso y lucrativo que un trabajo manual, y que ese es un
pequeio precio que pagar por las largas jornadas y la alta
presion. ¢Es entonces esta tendencia un signo de progreso?
Y silo es, ¢como deberiamos redefinir nuestra nocién de
progreso? ¢Tendriamos que dejar atrds temas comunes,
como la desigualdad salarial y la representacion de los
géneros en la vida social, y desplazar el foco a la satisfac-
cion individual y personal? ¢O acaso al hacerlo estaria-
mos participando precisamente en el tipo de retirada de
la posibilidad de participaciéon y cambio politicos que he
descrito mas arriba como culturalizacion de la politica?
Hemos de reconocer que el progreso nunca es una apro-
ximacion lineal a alguna meta preexistente, ya que cada
paso adelante que merezca el nombre de progreso impli-
ca una redefinicion radical de la propia nocién de pro-
greso; necesitamos redefinir constantemente el progreso
y esta redefinicion es una parte crucial de este.

Asi pues, el auténtico progreso ocurre en dos pasos:
primero damos un paso hacia la materializacion de lo que
consideramos progreso y, cuando cobramos conciencia
del pdjaro aplastado que fue la victima de este progre-
so, redefinimos en consecuencia nuestra nocion de pro-
greso. Este es el sentido en el que yo me defino como un
comunista moderadamente conservador: para sobrevivir
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necesitamos una reorganizacion radical de toda nuestra
forma de vida hacia alguna modalidad de solidaridad glo-
bal y cooperacion, pero la necesidad urgente de alcanzar
este objetivo entrana nuevos peligros, por lo que deberia-
mos actuar con urgencia y con cuidado.

Una ilusién nunca es simplemente una ilusion: no bas-
ta con defender la vieja tesis marxista sobre la brecha entre
la apariencia ideoldgica de la forma legal universal y los
intereses particulares que efectivamente la sostienen, como
es tan comun entre los criticos «correctos» de izquierdas.
El contraargumento de que la forma nunca es una «mera»
forma, sino que implica una dinamica propia que deja ras-
tros en la materialidad de la vida social, formulado por
Jacques Ranciére, es plenamente valido. Después de todo,
la «libertad formal» de la burguesia pone en marcha un
proceso de demandas y practicas politicas «materiales»,
desde los sindicatos hasta los movimientos feministas. Ran-
ciere recalca con acierto la radical amzbigiiedad de lanocion
marxista de la brecha en la democracia formal con su dis-
curso de los derechos del hombre y la libertad politica y la
realidad econémica de la explotacion y la dominacion.
Esta brecha entre la «apariencia» de igualdad-libertad y la
realidad social de las diferencias econdmicas y culturales
se puede interpretar de la manera sintomatica habitual,
esto es, que la forma de los derechos universales, la igual-
dad, la libertad y la democracia es solo una expresion ne-
cesaria pero ilusoria de su contenido social concreto, el
universo de explotacion y dominacion de clase. O puede
interpretarse en el sentido mucho més subversivo de una
tension en la que la «apariencia» de égaliberté no es preci-
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samente una «mera apariencia», sino que posee un poder
en si misma. Este poder permite poner en marcha el pro-
ceso de rearticulacion de las relaciones socioecondmicas
reales mediante su progresiva «politizacion»: ¢por qué no
habrian de votar también las mujeres?, ¢por qué las condi-
ciones laborales no deberian ser un asunto de interés poli-
tico y publico?, etcétera. Si la libertad burguesa es mera-
mente formal y no perturba las auténticas relaciones de
poder, ¢por qué no la permitia entonces el régimen estali-
nista? ¢Por qué le tenfa tanto miedo? En la oposicion entre
forma y contenido, la forma posee una autonomia propia,
casi cabria decir que un contenido propio. Este contenido
no puede descartarse como un mero encubrimiento de los
cuerpos destrozados y ensangrentados de su interior.

Una de las medidas fiables del progreso auténtico es
negativa: en el verdadero progreso ético, algo previamen-
te percibido como mas o menos normal (la esclavitud, la
opresion directa de las mujeres, la tortura) deviene senci-
llamente imposible; si uno intenta justificarlo, parece un
idiota excéntrico. Lo inverso también es cierto: cuando,
como sucede en la actualidad, la aceptabilidad de la tor-
tura vuelve a convertirse en un tema de debate publico,
estamos presenciando sin lugar a dudas una regresion
ética. Después de una verdadera ruptura historica pro-
gresista, simplemente no podemos volver al pasado, no
podemos seguir como si no hubiera pasado nada; si lo
hacemos, la misma practica adquiere un significado radi-
calmente distinto. Adorno ilustré con destreza este pun-
to mediante el ejemplo de la revolucion atonal de Schon-
berg: después de que esta se produjera, por supuesto que
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se podia seguir componiendo a la manera tonal tradicio-
nal (y, de hecho, se hace), pero la musica resultante ha
perdido su inocencia, puesto que ya esta «mediada» por
la ruptura atonal, y funciona, por tanto, como su nega-
cion. Y lo mismo es aplicable en todos los ambitos: tras la
aparicion del andlisis filosofico de las nociones con Pla-
ton, el pensamiento mitico perdié su inmediatez y todo
resurgimiento de este es una falsificacion; después de la
aparicion del cristianismo, todos los resurgimientos del
paganismo son una falsificacion nostalgica.

Por tltimo pero no menos importante, hay momen-
tos que podriamos calificar de «eternos» (el enamora-
miento, un logro artistico supremo), en los que sencilla-
mente no es aplicable la idea de progreso; momentos que
son absolutos en si mismos. Cuenta una historia que al
compositor italiano Gioachino Rossini le preguntaron
quién era el mas grande de los compositores; él respon-
di6: «Beethoven». Cuando su interlocutor le preguntd:
«¢Y qué hay de Mozart?», Rossini bromed con tranquili-
dad: «Mozart no es el mejor compositor, jes el znico
compositor!». Pero también hay acontecimientos politi-
cos en los que los ecos de la eternidad interrumpen la
vida temporal. En E/ conflicto de las facultades, el Gltimo
libro que dio a la imprenta, Kant aborda una cuestion
simple pero dificil: ¢ha habido auténtico progreso en la
historia? (Se referia al progreso ético en términos de li-
bertad, no solo de desarrollo material). Kant concedia
que la historia efectiva es confusa y no permite ofrecer
ninguna prueba clara del progreso (pensemos cémo el
siglo XX trajo consigo democracia y bienestar sin prece-



El progreso y sus vicisitudes 29

dentes, pero también el Holocausto y el gulag). Concluy6
que, aunque no se pueda demostrar el progreso, pode-
mos discernir signos de que este es posible. Kant inter-
pretaba la Revolucion francesa como uno de esos indi-
cios, un indicio que apuntaba hacia la posibilidad de la
libertad. Lo hasta entonces impensable ocurrié: un pue-
blo entero afirmé sin temor su libertad y su igualdad.
Para Kant, mas importante atin que la realidad (a menu-
do sangrienta) de lo que pasaba en las calles de Paris era
el entusiasmo que los acontecimientos de Francia des-
pertaron en observadores simpatizantes de toda Europa:

La revolucién de un pueblo pletérico, que estamos
presenciando en nuestros dias, puede triunfar o fracasar,
puede acumular miseria y atrocidades [...] y, sin embargo,
[...] encuentra en el 4nimo de todos los espectadores (que
no estan comprometidos ellos mismos en ese juego) una
simpatia conforme al deseo que colinda con el entusiasmo
y cuya propia exteriorizacion llevaba aparejado un riesgo,
la cual no puede tener otra causa que una disposiciéon mo-

ral en el género humano.’

Si parece demasiado facil desestimar la brutalidad de
la realidad, deberiamos reparar en que el entusiasmo ge-
nerado por la Revolucion francesa no solo se extendié
por Europa, sino también por lugares como Haiti; y el
entusiasmo no fue alli inicamente el de los observadores
kantianos desapasionados, sino un entusiasmo practico y
comprometido, un momento clave de otro acontecimien-
to histérico mundial: negros esclavizados que luchaban
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por la plena participacion en el proyecto emancipatorio
de la Revolucion francesa.

El idealismo aleman trastoca la ontologia aristotélica
habitual que se estructura en torno al vector que va de la
posibilidad a la actualidad. En contraste con la idea de
que toda posibilidad se esfuerza por actualizarse plena-
mente, deberiamos concebir el progreso como un movi-
miento consistente en restaurar la dimension de la poten-
cialidad a mera actualidad; en desenterrar, del corazon
mismo de la actualidad, un secreto que se esfuerza por
alcanzar la potencialidad. Recordemos la idea de Walter
Benjamin de la revolucién como redencion mediante la
repeticion del pasado:® en lo que concierne a la Revolu-
cion francesa, por ejemplo, la tarea de una auténtica his-
toriografia marxista no es describir los acontecimientos
tal como sucedieron en realidad (ni explicar cémo dichos
sucesos generaron las ilusiones ideoldgicas que los acom-
panaron). Antes bien, la tarea consiste en desenterrar la
potencialidad oculta, los potenciales emancipatorios uto-
picos, que fueron traicionados en la realidad de la revolu-
cién y en su resultado final, el surgimiento del capitalis-
mo de mercado utilitarista. Andlogamente, podriamos
reconsiderar la descolonizacion como una experiencia
abierta y en curso que encierra un sinfin de posibilidades:
el potencial liberador de las formas africanas de ser, orga-
nizar y vivir que no estan constrenidas por las rigideces
polarizadoras de lo «occidental» o lo «africano». El pro-
posito primordial de Marx no es mofarse de las descabe-
lladas esperanzas del entusiasmo revolucionario de los
jacobinos, ni sefalar cémo su elevada retdrica emancipa-
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toria era solo un medio empleado por la histdrica «astu-
cia de la razon» para establecer la vulgar realidad capita-
lista comercial; es explicar como estas potencialidades
emancipatorias y radicales traicionadas contintian «insis-
tiendo» como una especie de espectros histdricos y ator-
mentando la memoria revolucionaria, exigiendo su adop-
cion, con el fin de que la posterior revolucion proletaria
redima (entierre) todos esos fantasmas pretéritos. En re-
sumidas cuentas, un verdadero progreso aspira asimismo
a redimir todos los péjaros aplastados de los progresos
pasados; no a redimirlos en la realidad (el suefio biocos-
mista), sino a redimir la potencialidad que estaba presen-
te en ellos.





